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Resumen

Resumen : Este articulo tiene por objetivo examinar las propuestas filoséficas que Camila Henriquez Urefia elabora,
en torno a la problematica del sujeto femenino en el marco de la modernidad burguesa que se erige en Cuba.
Sostenemos como hipétesis que la filésofa deconstruye lineas de pensamiento patriarcal, poniendo en tensidn
marcos conceptuales ideoldgicos respecto de lo femenino/masculino, desde una perspectiva feminista. Teniendo en
cuenta ello, Camila Henriquez Urefia marca un precedente en la reflexion sobre la condicién sexual y las relaciones de
género en el eje de la ciudadania, poniendo en debate la estructura de las esferas separadas (pUblico y privado) y por
lo mismo, las condiciones de subalternidad femenina. Con esta investigacién pretendo contribuir a la historia de la
filosofia en América Latina y el Caribe desde la vision de las mujeres. Se hace imprescindible que se visualicen las
propuestas epistémicas de aquellas, quienes aportan problemaéticas, construyen conceptualizaciones y renuevan
perspectivas de mundo.

Palabras clave : propuestas filoséficas; sujeto femenino; modernidad; perspectiva feminista; patriarcado

Resumo

Resumo: Este artigo tem como objetivo examinar as propostas filoséficas desenvolvidas por Camila Henriquez Urefia
sobre a questdo do sujeito feminino no contexto da modernidade burguesa em Cuba. Nossa hipétese é que a filésofa
desconstréi linhas de pensamento patriarcais, desafiando os marcos conceituais ideoldgicos referentes ao
feminino/masculino a partir de uma perspectiva feminista. Nesse contexto, Henriquez Urefia estabelece um
precedente na reflexdao sobre sexualidade e relagdes de género no ambito da cidadania, questionando a estrutura de
esferas separadas (publica e privada) e, consequentemente, as condi¢Ges de subordinagdo feminina. Com esta
pesquisa, pretendo contribuir para a histéria da filosofia na América Latina e no Caribe a partir de uma perspectiva
feminina. E fundamental destacar as propostas epistémicas daquelas que contribuem com ideias problematicas,
constroem conceitualizagdes e renovam cosmovisoes.

Palavras-chave : propostas filoséficas; sujeito feminino; modernidade; perspectiva feminista; patriarcado
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Abstract

Abstract: This article aims to examine the philosophical proposals developed by Camila Henriquez Urefia regarding
the issue of the female subject within the framework of bourgeois modernity in Cuba. We hypothesize that the
philosopher deconstructs patriarchal lines of thought, challenging ideological conceptual frameworks concerning the
feminine/masculine from a feminist perspective. In this context, Henriquez Ureiia sets a precedent in the reflection on
sexuality and gender relations within the framework of citizenship, questioning the structure of separate spheres
(public and private) and, consequently, the conditions of female subordination. With this research, | intend to
contribute to the history of philosophy in Latin America and the Caribbean from a women's perspective. It is essential
to highlight the epistemic proposals of those who contribute problematic ideas, construct conceptualizations, and
renew worldviews.

Keywords : philosophical proposals; female subject; modernity; feminist perspective; patriarchy

1. Este articulo se gest6 gracias al Programa de Becas Posdoctorales de la UNAM, en el Centro de Investigaciones sobre
América Latina y el Caribe, con la asesoria de la Dra. Ana Luisa Guerrero Guerrero.

Introduccion

El proyecto de modernidad en Cuba se inscribe en el modelo burgués europeo y el liberalismo politico y
econdémico?. Es la élite mayoritariamente rica, blanca y letrada que se apropia de la construccion del
proyecto nacién (Romay 2014, 47). Pero de hecho, sostiene Zuleica Romay es una “vanguardia
intelectual autorreconocida como sujeto de la historia nacional cubana” (Romay 2014, 48) que
estructura las representaciones de la identidad nacional homogeneizante, que desemboca en la
exclusién de otras identidades por su origen social y color®. Los conflictos suscitados entre diversos
grupos sociales disidentes se dieron por la lucha de clases, lucha racial y lucha nacional, dmbitos que no
son necesariamente excluyentes entre si (Romay 2014, 49).

Los signos de la modernidad devienen de una clase burguesa en ascenso, no sin conflicto y superpuestos
a lo tradicional, a idearios aristocraticos, disputandose lo simbdlico de la nacién en Cuba (Vasallo
2002,18). En la nueva republica en formacién se hace funcional la ideologia patriarcal que establece que
el lugar de las mujeres es el hogar y lo doméstico. Esto les repercute a ellas de forma sustantiva puesto
que las deja excluidas de la ciudadania, por lo que se forjan espacios de lucha para transformar esa
condicién. En 1912 se constituyen las primeras organizaciones de mujeres en Cuba, en 1913 crean el

2. Luisa Campuzano sefiala que en 1762 la Habana contaba con 50 mil habitantes y era considerada la tercera ciudad de la América
Espafiola. Solo la superan Lima y México (Capitales de Virreinatos). “La Habana fue concebida como una ciudad de servicios y
produccién, de cultura militar y minera, codiciada por corsarios y piratas por su aztcar, tabaco y ganado. En su puerto recalaban los
barcos provenientes de la metrépoli en transito a sus colonias. Cuba se convierte en el nimero uno en el mercado mundial hacia el
1756. El centro de su poderio fue motivado por la incorporacién de la fuerza de trabajo de esclavos negros (as) venidos de Africa. El
africano negro es quien produce la plusvalia en el contexto de produccién capitalista burgués, y es quien enriquece a Cuba”. Consultar
referencia en Campuzano, Luisa (2004).

3. Zuleica Romay refiere a un ideal de Nacién en el que se promueven tanto elementos cognitivos: tradiciones, representaciones,
produccién intelectual, valores en concordancia con una clase, la burguesa en ascenso -con el simil europeo; como elementos
politicos que permitian definir quiénes eran ciudadanos y quienes no merecian pertenecer al estado-nacién. Dos tipos o categorias de
raza cubana se manejan en oposicion respecto de la identidad nacional: la unidad de las diversidades o la unidad de raza
indiferenciada, en donde lo negro esta negado o no percibido. Ver referencia en Romay, Zuleica (2014).



Revista nuestrAmérica, elSSN 0719-3092, n.° 27, ene-jun, 2026, 19021738

Ediciones nuestrAmérica desde Abajo, Chile

Huellas de la Critica Filoséfica Feminista: Perspectivas de Camila Henriquez Urefial - Gdmez-Cafioles
ARK ark:/53698/19325157 - DOI 10.5281/zenodo.19325157

Partido Nacional Sufragista, entre sus gestoras se encuentran Amalia Mallén y Digna Collazo (Yafiez 2003,
Campuzano 2004). Como muestra Norma Vasallo las cubanas configuran un colectivo de avanzada en
tanto consiguen derechos muy tempranamente en la historia, comparada con la situacién de las mujeres
en América Latina. Uno de estos avances es la aprobacion de la ley de patria potestad en 1917 y la ley de
divorcio que fue promulgada en 1918 (en lo formal porque en lo que atafe a la transformacién de las
costumbres es mas problematico, como veremos). En el mismo afio se crea el Club Femenino de Cuba
que suscribe ideas como la igualdad y emancipacién de las mujeres. En 1923 y 1925 este Club celebra
dos congresos, y es por este motivo que se sefiala a Cuba como la cuna del Feminismo Latinoamericano
(Vasallo 2002, 16)*. Las cubanas obtienen su derecho a voto en 1934 con el sefialamiento que aparece en
la Constitucion de 1940: hombres y mujeres son iguales, signo formal porque en la realidad no se daba,
ellas siguen denunciando la inequidad en la sociedad (Vasallo 2002, 17). Pasada la primera mitad del
siglo XX, auin las cubanas experimentan la desigualdad social, educacional, salarial entre si y respecto a
los hombres, esto atravesaba a todas las clases por igual, aunque en la mujeres pobres y negras era mas
critico (Vasallo 2002, 19).

Ahora bien, uno de los espacios para construir los idearios de la Nacién fue la del periodismo, que sirvié
como uno de los medios que usaron escritores y escritoras para difundir ideas progresistas y de
transformacién social. Teniendo en cuenta este marco, tenemos como objetivo examinar las propuestas
filoséficas que Camila Henriquez Urefia elabora en sus textos periodisticos y ensayisticos, en torno a la
problematica del sujeto femenino en pugna con la ideologia de género que se construye en Cuba®.
Sostenemos como hipétesis que la filésofa deconstruye lineas de pensamiento patriarcal, poniendo en
tensiéon marcos conceptuales ideolégicos burgueses respecto de lo femenino/masculino, desde una
perspectiva feminista. Con esta investigacién pretendemos contribuir a la historia de la filosofia en
América Latina y el Caribe desde la perspectiva de las mujeres. Porque nos parece crucial que se
visualicen las propuestas epistémicas de aquellas, quienes aportan problematicas, construyen
conceptualizaciones y renuevan perspectivas de mundo.

Utilizaremos como estrategia analitica de lectura la propuesta de Carole Pateman del contrato sexual,
para referir que las mujeres no fueron parte del contrato social en que los hombres transforman su
libertad natural en derechos, sino que ellas son el objeto del contrato (Pateman 1995, 15). En ello se
sustenta el sistema de las esferas separadas de lo publico y lo privado. Por derecho natural (siguiendo a
los contractualistas) los hombres pertenecen al espacio publico y a ellas se les niega dicho lugar®. Lo
fundamental de la tesis de Pateman que nos sirve como encuadre para las ideas de Camila Henriquez
Urefia, es que la diferencia sexual entre hombres y mujeres, produce una diferencia politica que para
ellos significa libertad y para aquellas sujecién. Otro concepto analitico que es Gtil para nuestra lectura
es la de Katherine Mackinnon que entiende la relacién de los géneros como clases en el régimen

4. Los congresos fundacionales en América Latina son el de Buenos Aires celebrado en 1910y el de Yucatén en el afio 1916.

5. El corpus de analisis que se usé fue parte del tomo V “La Mujer”. De la seccién: “Mujer y Sociedad”: “En la cércel de Guanabacoa”
(1936), “La mujer ante la guerra y la paz” (1938), “Palabras inaugurales del Tercer Congreso Nacional Femenino” (1938), “Feminismo”
(1939), “Discurso en la Asociacion de Mujeres Universitarias” (1942), “La contribucion de la mujer a la sociedad del futuro” (1942), “La
mujer intelectual y el problema sexual” (1942), “Palabras en la sociedad de Mujeres americanas” (1943), “La mujer en Cuba” (s/f). De la
seccion: “La Mujer en la Literatura y en el Arte”: “La mujer y la cultura” (1939), “La mujer en las letras hispanoamericanas” (1942). Ver
referencia en Henriquez Urefia, Camila (2004).

6. Para los contractualistas (Rousseau, Hobbes, Locke) el espacio publico responde al orden social y politico, en cambio el espacio
privado es el orden de la intimidad, ajeno al mundo de la Polis. Los hombres por condicién natural nacen libres e iguales en razén y
autonomia, y las mujeres carecen de atributos y de las capacidades de individuos. Como refiere Rousseau, segiin Celia Amords, las
mujeres por ser de sexo femenino atienden su destino bioldgico de la reproduccién de la especie, de lo cual se extrae su adscripcion al
orden de lo doméstico. Ver referencia en Amoros, Celia (1995).
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heteronormativo, la clase mujeres y la clase hombres. Este planteamiento esta presente como veremos
en Henriquez Urefia que nos propone una mirada de la historia, en donde las mujeres comparten una
condiciéon de nacimiento -estar disponibles como clase-sexual en forma de sumisién al sujeto de
dominio. En esta operaciéon metodoldgica atenderemos especialmente la cuestién de la doble moral
sexual que discute la filésofa, pensando esta huella que enuncia y que vemos presente en tedricas
contemporaneas como Graciela Hierro, para reflexionar en torno a la condicién sexual femenina.

Analisis y discusion
Periodismo y circulacion de ideas: Posicion discursiva de Camila Henriquez Ureiia

Es imposible pensar la modernidad en Cuba por fuera de los diarios, periddicos y revistas, porque es en
ese enclave que se produce la difusién de ideas de ensayistas y columnistas de ese periodo (Borroto
2016, 11). El desarrollo de la prensa en el siglo XIX fue un medio utilizado por los patricios(as), para la
difusién de la modernizacién que caracteriz6 el fin de siglo que anuncian el siglo XX. Los escritores(as) se
posicionan como una élite letrada con poder de expresion y de divulgacién de ideas en disputa, en
relacién con el devenir de la republica (Borroto 2016, 11). Por una parte, José Marti desde Nueva York y
Julian Casal en La Habana, proponen sus reflexiones sobre la modernidad en Cuba, “contrapuntos de
una sensibilidad cubana marcada por la crisis entre la insularidad de la Isla, el ansia del cosmopolitismo,
y por la independencia cultural” (Borroto 2016, 27)". Por otra parte, las intelectuales cubanas Mariana
Grajales y Ana Betancourt que hacen parte de las ideas independentistas, denuncian su situacién de
esclavitud promoviendo la emancipacién de las mujeres. Betancourt en la Asamblea de Guaimaro (1869)
refiere “Aqui todo era esclavo, la cuna, el color y el sexo. Vosotros queréis destruir la esclavitud de la
cuna peleando hasta morir. Habéis destruido la esclavitud del color, emancipado al siervo. jLlegd el
momento de liberar a la mujer!” (Betancourt en Vasallo 2002, 13). De hecho, segiin Norma Vasallo,
Betancourt hizo parte de lo mas “avanzado del pensamiento de la intelectualidad femenina de la época”
(Vasallo 2002, 14)8.

El abordaje de las probleméticas vertidas por los y las ensayistas cubanas sobrepasa la circunstancia de
la isla, en una dimensién americana y universal (Herndndez, 2002, 12). Ello significé renovacién, ruptura
con el pasado, tiempo de crisis y de formacién de los nuevos valores en la replblica cubana. Las
probleméticas que aparecen en los inicios del siglo XX giran en torno a la constitucién y continuidad de
la Nacién cubana, en los 20 se hace mas presente alin la cuestion de la identidad nacional y americana,
el poder y el sentido de la produccién cultural (Herndndez 2012, 12). Teniendo en cuenta ello, Camila
Henriquez Ureiia marca un precedente en la reflexidn sobre la condicién sexual y las relaciones de
género en el eje de la modernidad, poniendo en debate la estructura burguesa de las esferas separadas
(publicoy privado) y por lo mismo, las condiciones de subalternidad de las mujeres®.

7. Los diarios cubanos pioneros en la modernizacion de la prensa en los que participaron Marti y Casal son La Nacién y El Pais.

8. Este periodo estd asociado a las luchas que se produjeron por la independencia politica y econdmica, primero de Espafia y luego de
Estados Unidos. Consultar referencia en Vasallo, Norma (2002).

9. Autoras cubanas que también trabajan estas problematicas son Mirta Aguirre y Fina Garcia Marruz, y entre las autoras mas
contemporaneas, Luisa Campuzano y Nara Araujo, todas ellas renuevan esa mirada de género. Lydia Cabrera recupera la visién sobre
y desde la experiencia del negro. Otras autoras que hacen parte de la intelectualidad cubana son Serafina Ndfiez, Vicentina Antufia,
Adelaida de Juan, Mirta Yafiez, Uva de Aragén, Ruth Behar, Marta Nifiez, Zaida Capote, Mercedes Santos, lleana Fuentes.



Revista nuestrAmérica, elSSN 0719-3092, n.° 27, ene-jun, 2026, 19021738

Ediciones nuestrAmérica desde Abajo, Chile

Huellas de la Critica Filoséfica Feminista: Perspectivas de Camila Henriquez Urefial - Gdmez-Cafioles
ARK ark:/53698/19325157 - DOI 10.5281/zenodo.19325157

Es fundamental sefialar que Camila Henriquez Urefia'® hizo parte de los movimientos feministas, se
incorporé a la institucidon femenina Lyceum, donde generd espacios y congresos en los que se fomentaba
la ciudadania plena de las mujeres y la erradicacién de todas las formas de servidumbre (Yafiez 2003,
65-70). Su bidgrafa, Mirta Yafiez sefala que la filbsofa aportd con sus ideas al feminismo continental. La
retraté como una humanista que veld por la justicia social y por la libertad de las mujeres (Yafiez 2003,
65-70). Es importante observar que Henriquez Urefia hizo parte de la élite ilustrada, ella se formé en la
Escuela Normal, e ingresé a la Universidad de La Habana. Realizé dos doctorados uno en Filosofia y otro
en Pedagogia''. Se especializ6 en la Universidad de Paris, en Literatura Europea y Linguistica'®. Desde
los inicios de su especializacién, se interesé por la historia de las mujeres. Realiz6 una estancia de
investigacion en Espafia en donde trabajé archivos de mujeres. Sus estudios se diversifican con lecturas
de la francesa Olympe de Gouges, la rusa Alexandra Kollontay y la britdnica Mary Wollstonecraft. En las
letras hispanoamericanas, algunos de los repertorios de mujeres que integré en su trabajo son Gertrudis
Gdémez de Avellaneda, Flora Tristan, Santa Teresa, Sor Juana Inés de la Cruz, Misia Mariquita Sanchez,
Clorinda Matto de Turner, Laura Mestre. Entre sus contemporaneas estdn Maria Zambrano, Teresa de la
Parra, Silvina Ocampo, Delmira Agustini, Maria Luisa Bombal, Maria Eugenia Vaz Ferreira, Magda Portal,
Norah Lange y Gabriela Mistral. Sus marcos de conocimiento como refiere Mirta Aguirre los lleva a la
practica pedagogica, la cual fue decisiva para el porvenir intelectual del pais (Aguirre 2004, 24). Al mismo
tiempo que los publica en diversas revistas y peridédicos de la época como en la Revista Lyceum, Revista
Isla, Revista Ultra, Revista Senderos, Revista Bimestre Cubana, Revista Miscellany News, Revista de la
Biblioteca Nacional, Revista Bohemia, Coleccién Cuadernos H'3.

En su trayectoria de escritura se ve plasmada su posicién discursiva feminista, que giré en torno a la
preocupacién constante por el destino de las mujeres en la sociedad, segiin Zaida Capote, por la
transformacién del estatus social que las situaba como dependientes, es decir, en funcién de los demas;
y de su emergencia como sujetos auténomos en la conviccién de su compromiso con el resto de la
humanidad (Capote 2004, XV). Asi como, un posicionamiento politico en el que supo comprender y
compartir la significaciéon de un antimperialismo martiano a lo que represent6 el antimperialismo de la
primera republica socialista en América Latina (Aguirre 2004, 27)'*.

10. Camila nace en la isla caribefia de Santo Domingo el 9 de abril de 1894, es la hija menor de 4 hermanos (Francisco, Pedro y
Maximiliano). Su madre, Salomé Urefia, fue una importante poeta y maestra, fundé el Instituto de sefioritas en 1881 en su pais natal,
con su amigo Eugenio Maria de Hostos. El padre de Camila, Francisco Henriquez Carvajal, fue un médico y politico renombrado quien
luché por la causa independentista de su pais, llamado por su gente el “presidente errante”, quien rechaza el nombramiento por
conviccidn, no accedid a ser instrumento politico del imperialismo yanqui. Sale en 1904 al exilio con su familia a Cuba, cuando Camila
tiene 10 afios. Su madre muere cuando ella tiene 3 afios, pero aun asi su presencia es vital y constante en relacion con sus ideas, vision
de mundo y préactica pedagdgica. Su madre formé a mujeres en Santo Domingo en la conviccidon de educarlas y hacerlas sujetos
emancipados. Por ella se forma como maestra. Consultar referencia en Aguirre, Mirta (2004) y en Yaiiez, Mirta (2003).

11. Investigd a dos autores, a Francisco de Rioja, su lirica; y a Eugenio Maria de Hostos, sus ideas pedagégicas.

12. Entre 1927 y 1931 ejerce la Catedra de Lengua y Literaturas Hispanicas en la Escuela Normal de Oriente en Santiago de Cuba. Entre
1942-1959 ocupé la Catedra de Lengua Espafiola e Hispanoamericana en Vassar College en EE. UU. En 1959 regresa a Cuba a ser parte
del proyecto socialista de Fidel Castro. Entre 1960-1962 fue asesora del Ministerio de Educaciéon en Cuba. En 1962 ingresa como
Profesora Titular de Literatura Espafiola e Hispanoamericana y Literatura General (comparada), de la Escuela de Letras y Arte de la
Universidad de La Habana. Ver referencia en Henriquez Urefia, Camila (2004), Tomo Ill, Testimonios p.174.

13. Sus Obras Completas fueron publicadas p6stumamente.

14. En una entrevista publicada en Revista Mujeres en el afio 1967 -en La Habana-, comenta Camila Henriquez Urefia a su
entrevistadora, que trabaj6 en la comisién para la promociéon de la “liberacién de la mujer” en la sociedad socialista. Reconoce al
gobierno revolucionario que coloque la regulacién de la natalidad en las manos de las mujeres. Ella participd activamente en la
construccion de Cuba y del socialismo del que fue parte hasta 1973 afio que fallecid. Ver referencia en Henriquez Urefia, Camila (2004)
Tomo Il Testimonios, 175.
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Perspectiva feminista en la filosofia de Camila Henriquez Ureia

Pensar el mundo implica hacerlo desde un lugar situado, considerando un encuadre, un recorte de
realidad, y de construccién de ideas a partir de marcos de conocimientos, donde la interpretacién hace
parte de la elaboracidn filoséfica. En este sentido, hacer filosofia desde una perspectiva feminista
significa atender los nodos de género, de lo femenino/masculino, de la cultura patriarcal, imbricados en
otras matrices como son la clase, la raza, la procedencia geogréfica, la sexualidad, etcétera. Ello implica
producir un lugar de enunciacién que se configura en el proceso de lectura del mundo, con el manejo del
aparato critico que se tenga disponible para ello. Camila Henriquez Urefia desarrolla una filosofia con
perspectiva feminista, entendiendo por ello que ejerce un ejercicio de sospecha de la tradicién, tomando
conciencia de la ideologia de la subalternidad femenina. Desde ahi opera sus debates sobre la condicién
sexual y las relaciones entre los géneros, entendiendo por ello que los sujetos femeninos han sido a
través de los tiempos, situados como objetos de sujecion por el sujeto de dominio (Henriquez Ureiia
1939, 85).

En sus reflexiones en torno a la configuracién del sujeto femenino, lo piensa en las dimensiones de lo
ontolégico y lo legal. A las mujeres se les ha negado tanto su posibilidad de existencia en el mundo de
forma auténoma, sefialando que la “sociedad patriarcal trajo consigo el dominio del vardn, basada en la
guerra, la rivalidad, en la sujecién del mas débil por el mas fuerte. Y la primera en sufrir las
consecuencias de esa sujecion fue la mujer [...]” (Henriquez Urefia 2004, 92)'°. Y en tanto que tal, se le ha
desposeido de sus derechos inalienables a diferencia del hombre, que por poseerlos sélo él, se
transformé en un privilegio. La fildsofa observa que todo ello deviene de “prejuicios que pesan sobre su
condicion sexual [de las mujeres]” (Henriquez Urefa 2004, 84). Es bajo la premisa de la condicion sexual
que reflexiona y construye parte de su pensamiento filoséfico. Es enfatica en sefialar que: “La época que
nos ha tocado vivir es la de derribar, de franquear obstaculos, de demoler para que se construya luego,
en todos los aspectos, la vida de relacion entre los seres humanos. Esto es muy dificil” (Henriquez Urefia
2004, 84). En la accidn de lo que hay que derribar entendemos que refiere a una historia que permanece
silenciada, que es de sujecién:

[...] es la historia de una lucha entre partes muy desiguales, porque, como quiera que consideremos el
problema, tenemos que partir del hecho incontrovertible de que la mitad femenina del mundo se ha
encontrado siempre en condiciones de inferioridad respecto de la mitad masculina [...] se ha enfrentado
con el vardn por los problemas especificos de su sexo: problemas biolégicos y problemas que le ha
creado la condicidn social que le ha sido impuesta (Henriquez Urefia 2004, 66).

Enmarcar una contranarrativa que dé cuenta de la sujecion de las mujeres es su primer ejercicio
analitico, para hacer visible esta historia acallada de la subalternidad. Sefiala (en su ensayo
“Feminismo”) que la condicion que ha marcado a las mujeres a través de los tiempos es de esclavitud.
Pasé de ser esclava de la tribu, donde servia como bestia de carga a esclava de un amo, cuando aparece
la figura de la familia primitiva rudimentaria. En otros términos, primero fue propiedad de la tribu y
luego de un hombre particular. Fue “concebida como una prenda que se vende, se regala o se presta, asi
como se hace con las armas” (Henriquez Urefia 2004, 65-66). En la periodizacién que hace Henriquez
Urefia de la historia de la sujecion femenina, refiere al matrimonio propiciado por el rapto o por la
compra de la mujer, donde el valor de la mercancia es su fecundidad -hijos que ha de reproducir

15. Ver referencia en su articulo “La contribucién de la mujer a la sociedad del futuro”. Tomo V La Mujer.
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(Henriquez Ureiia 2004, 68). Este eje analitico es muy relevante porque atiende a la cosificacion del
cuerpo femenino. Su idea de cuerpo-mercancia estd imbricada en la de clase y la de doble moral sexual,
sefialando que a las mujeres se las ha clasificado de acuerdo con un Unico criterio: “su vida sexual en
linea con Unica virtud: la castidad” (Henriquez Urefia 2004, 67). Ellas comparten una condicién de
nacimiento como clase subyugada, que si lo pensamos a través de Katherine Mackinnon (quien analiza
las sociedades actuales), nos percatamos que hasta hoy en dia, opera un régimen estricto de control de
los cuerpos y adoctrinamiento a través de diversas instituciones (familia, escuela, iglesia, etc.).
Henriquez Urefa, por lo tanto, nos aporta para pensar estos hilos conductores del pasado que nos
conecta con una realidad que persiste hoy en dia.

Asi Henriquez Ureiia en su analisis refiere que en la historia de la sujecion del sujeto femenino se verifica
una estructura conformada por 4 clases-mujeres: las monjas o religiosas, las solteras, las prostitutas y las
casadas-viudas (Henriquez Urefia 2004, 67-69)'®. En el caso de las monjas en los conventos le deben
obediencia al obispo, en el caso de las solteras a los padres o tutores. Las casadas le deben obediencia al
marido, y si quedan viudas dependen de mediadores para administrar (si vienen de matrimonios
solventes). Si son viudas pobres la miseria se apodera de ellas. Para la filésofa, las prostitutas pertenecen
a la clase-mujeres disponibles sexualmente, en oposicidn a las mujeres virtuosas destinadas para el
matrimonio (reproduccién de la especie) (Henriquez Urefia 2004, 75-77). Por lo tanto, el control de los
cuerpos de las mujeres se rige por sus posiciones sociales no sélo en el orden liberal burgués (que es en
el que ella vive), sino desde la antigliedad. Son légicas en las que opera una clasificacién de ellas, entre
quienes estan disponibles sexualmente, para el goce de ellos; y quienes operan el recato y la virginidad,
también disponibles para el matrimonio, o en el caso de las monjas la castidad'’. Al colocarse el acento
en este estatus de sujecion de las clases-mujeres, quiere demostrar con ello que a aquellas se les ha
impedido el desenvolvimiento libre de su humanidad (Henriquez Urefia 2004, 78)-pensemos por ejemplo
cuando la iglesia catélica discutia si ellas tenian alma. Si bien, la filésofa da cuenta de la disparidad en la
organizacién econdémica, que se arrastra del periodo colonial y subsiste en la sociedad moderna, entre la
clase rica y la clase pobre; (Henriquez Ureiia 2004, 104) ella coloca el acento en una situacién que las
reine en lo comun por su condicién femenina.

Por lo tanto, si bien muestra una coincidencia con Hegel, en que experimentamos una condicién “yo no
diria tnicamente como sexo, yo diria como clase social. Somos, hemos sido, una forma de proletariado”
(Henriquez Urefia 2004, 115), entiende que la base fundante de la historia fue la divisién originada en el
sexo (y no sélo en el sistema capitalista, en donde se establece la equivalencia:

hombre-burgueses/mujeres-proletariado como muestran Hegel y Marx). Su lectura interpretativa sobre

16. Si bien reconoce que en épocas y sociedades hay excepciones por ejemplo, ciertas mujeres romanas (la matrona) que tienen cierta
autoridad antes los hombres y son escuchadas en sus consejos, antes de la era de los Césares. Las germanas accedieron a derechos
como gobernar su familia en ausencia del varén, poseer bienes, asistian a las asambleas, aunque esto cambia al ponerse en contacto
con las leyes candnicas de la iglesia. Las mujeres galantes en las Cortes, y en el Renacimiento (algunas se hicieron humanistas,
poetas). Al igual que en las sociedades contemporaneas las circunstancias de vida de las mujeres se transforma por el trabajo, ella
estd pensando en los entramados ideoldgicos y cémo traspasa a las costumbres, a instituciones en el sistema patriarcal. Consultar
referencia en Henriquez Urefia, Camila, Tomo V La Mujer (2004), 72-73.

17. En su articulo “La mujer en las letras hispanoamericanas” expone que en la Colonia las monjas logran escamotear la sujecién, y
tener una libertad relativa respecto al estudio, y coloca el ejemplo de Sor Juana Inés de la Cruz que hasta cierto momento tuvo acceso
al conocimiento y a los libros, hasta que por 6rdenes superiores le impusieron que abandone esas actividades del intelecto, y “terminé
sus dias en el sacrificio y el martirio”. Escritoras en el XIX también logran sortear imposiciones patriarcales, y contribuyen con sus
poesias por ejemplo las cubanas Juana Borrero, Nieves Xenes, Mercedes Matamoro; y asi en otros casos particulares, el problema de
fondo es que la ideologia de la sujecidn persiste en las sociedades, y en los ejemplos que ella expone, confrontan los obstaculos y sus
posiciones subalternas. Consultar referencia en Henriquez Urefia, Camila, Tomo V La Mujer (2004).
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la realidad de las mujeres subyace a un discurso del sexo, en donde la diferencia sexual es el motor para
la ubicacién de las personas, siendo ellas repartidas con base en la reproduccién (de la especie) y los
sujetos (varones) se asignan la mercancia-mujeres’®,

Siguiendo a Alexandra Kollontay (y su texto La Nueva Moral Sexual), sefiala que la condicién de sujecién
en ellas, estd intrinsecamente imbricada en la doble moral sexual. Arraigada en la costumbre victoriana
en la que se establece el matrimonio monogémico y la consagracién de la castidad por parte de las
mujeres, y se tolera la poligamia extralegal entre los hombres (Henriquez Urefia 2004, 83-84). Al respecto
Graciela Hierro explica que cuando hablamos de moral sexual pareciera que es la misma para todos,
pero en nuestras sociedades patriarcales y judeo cristianas, no se aplica el mismo criterio por igual, sino
gue con una consideracién asimétrica de las prohibiciones y recomendaciones morales (Hierro 2001,
323). Podemos ver -como sefiala Hierro- una normatividad diferente entre hombres y mujeres en
nuestras sociedades, donde es mas laxa para ellos y mas estricta para aquellas. Fundando las normas en
un supuesto orden natural -sexo masculino y femenino, en cuanto a la consideracién sexual. De lo cual
se infiere que es natural para el sujeto masculino gozar de su sexualidad y para el sujeto femenino, lo
natural es la procreacion (Hierro 2001, 324). De hecho, segln Hierro, la doble moral sexual conforma los
ideales de vida por género en América Latina.

Sobre este punto, nos interesa extrapolar que Henriquez Urefia cuestiona justamente estos ideales de
vida por género, que ve presente en las costumbres y en las formas de relacion entre los sexos. Por parte
de los hombres con su actitud “psicolégica del amo, cada vez mas anacrénica, deshonesta de seductor,
de la actitud cinica del infamador”, y las mujeres con sus actitudes de “fragilidad, a sus virtudes al revés:
la astucia, la hipocresia, la ligereza, la explotacién de la sensualidad del varén” (Henriquez Ureiia 2004,
84). A partir de la cita entrevemos un retrato de la socializacién de género, en acciones masculinas de
dominio en las que prima la seduccién como un acto en que se engaia a mujeres; y conductas femeninas
en que se adopta el juego de ser seducidas, y también engafiar al varén. Primando una
instrumentalizacién mutua. Estas formas de vida por género también refieren en lo femenino, a la
abnegacion, el umbral del sacrificio -como ella dice- que es la negacién misma de la existencia
individual; dmbito que no se les solicita a los sujetos masculinos, por el contrario, se promueve su
autosuficiencia (Henriquez Urefa 2004, 129-130).

Para Henriquez Urefia, es necesario llevar a cabo una transformacién radical de las relaciones humanas,
no sélo en la ley sino en las costumbres, apelando a una nueva moral en linea con una educacién integral
de los dos sexos (Henriquez Urefia 2004, 62-63). En este sentido, la filésofa centra su mirada analitica en
el problema ético, que emplaza a todo sujeto a verificar la moral que lo rige, los valores que sustentan su
accionar en la vida. Lo cual le lleva a plantear el problema de la libertad en tiempos en que persiste la
subyugacién de las mujeres por el ejercicio del sujeto de dominio. Nos propone otras formas de relacién
entre ellos, fundadas en la comprension mutua de derechos y deberes, en condiciones de paridad
ciudadana. En sus textos esgrime que para que se logre dicha paridad es necesario que vayan
desapareciendo las diferencias de raza y clase (Henriquez Urefia 2004, 131). A propdsito de ello, tanto la
independencia econémica de las mujeres es necesario porque deja de “pertencerle [al sujeto masculino]
como una propiedad” (Henriquez Ureiia 2004, 83), asi como la posibilidad del divorcio porque se rompe
con la idea sagrada en el marco de la iglesia catélica de ser un vinculo de por vida (Henriquez Urefia

18. Este acercamiento analitico de Henriquez Urefia conforma un precedente de lineas contemporaneas del feminismo radical, cuyo
principal exponente es Shulamith Firestone, que propone una dialéctica del sexo, en donde el motor de la historia fue la divisién
originada en el sexo, en dos clases bioldgicas, supeditadas en variables de los sistemas de matrimonio, reproduccién; en la division
sexual del trabajo. Ver referencia en Judith Astelarra (1978). También en estas lineas se encuentra Katherine Mackinnon.



Revista nuestrAmérica, elSSN 0719-3092, n.° 27, ene-jun, 2026, 19021738

Ediciones nuestrAmérica desde Abajo, Chile

Huellas de la Critica Filoséfica Feminista: Perspectivas de Camila Henriquez Urefial - Gdmez-Cafioles
ARK ark:/53698/19325157 - DOI 10.5281/zenodo.19325157

2004, 83). Para ejemplificar esta condicidn sexual de las mujeres, refiere a las memorias de Flora Tristan,
Peregrinaciones de una paria (en su articulo “La Mujer en las Letras Hispanoamericanas”), haciendo
notar que ella no pudo disolver su matrimonio desdichado porque la ley de la época (1827) no lo
permitia. “Victima de los prejuicios sociales, ella misma se dio el nombre de la Paria, la descastada”
(Henriquez Ureifia 2004, 126), por experimentar en carne propia las desventajas y exclusiones por la
condicién social de inferioridad -que se impone a los sujetos femeninos’®.

A partir de la propuesta de Carole Pateman entendemos que el contrato sexual (propiciado en el
matrimonio) trae como corolario la exclusién de ellas del mundo publico y la consagracién a la familia
(Pateman 1995, 21). Ello justifica el derecho del varén de participar en los asuntos publicos, excluyendo a
las mujeres del ejercicio de los derechos civiles y politicos, porque estan designadas a los hogares. “Este
[refiere Henriquez Urefia] cuando estuvo solo para hacer leyes y adquirir poderes, lo hizo para si mismo,
y a través de él para las mujeres y los nifios, que le pertenecian al igual que los esclavos y los animales
domésticos” (Henriquez Urefia 2004, 62)%°. Para Henriquez Urefia, significd que ellas quedaron
“situadals] fuera de su ser, absolutamente ajena[s] al dominio de su voluntad” (Henriquez Urefia 2004,
115-116). En dicho sistema se fomenté la infantilizaciéon de las mujeres, el desconocimiento de sus
propios cuerpos, que confirma a propésito de las generaciones de su abuela y madre, tiempo en que se
promueve “la ignorancia que le[s] era impuesta como una virtud inherente a su sexo” (Henriquez Urefa
2004, 111). En este ensayo titulado “La Mujer y la Cultura” sefiala que el acceso a los trabajos ya sea
como obreras, profesionistas, en los servicios, ha servido para que las mujeres tengan libertad
econémica, que es la base para su desarrollo humano. Su concepto de libertad, ademas de la econémica
significa “libertad politica, libertad cultural, libertad sexual, libertad moral” (Henriquez Urefia 2004, 64).

Ahora bien, volviendo al problema de la doble moral sexual, ella expone que esta intrinsecamente
relacionada con una forma de amor que se ha inculcado a las mujeres en las sociedades modernas, que
es “un concepto servil. El amor es lo Unico; el matrimonio es lo Gnico” (Henriquez Urefia 2004, 83). Ella
cita a Flora Tristadn (su obra antes referida): “esta organizacién social, que en oposicién a la Providencia,
convierte en forzosa cadena el lazo de amor” (Tristan en Herniquez Ureiia 2004, 126), con lo que
cuestiona la idea de obligatoriedad del vinculo amoroso. En nuestra contemporaneidad, las criticas al
amor romantico devienen de marcos feministas y es muy importante reconocer esta huella filoséfica que
propone Henriquez Urefia, como parte del marco critico sobre el amor. Como muestra la filésofa, se
promueve en su tiempo una ideologia amorosa que se funda en la dependencia absoluta hacia el
amante, “el amor es todo en la vida de la mujer y un episodio en la vida del hombre” (Henriquez Urefia
2004, 112) 2", Esto es muy revelador porque se promueve una forma de subjetividad femenina
“atrofiada” -dice la filésofa- porque se coloca como centro de interés al amante; siendo él, quien
garantiza la existencia de ella. En otras palabras, la carrera matrimonial y la familia le otorga a las
mujeres -en esta logica del amor-su sentido de vida. Este constructo del amor para Henriquez Urefia, es
una forma de sujecién que hay que derribar fomentando una “existencia independiente del varén y del
hijo” (Henriquez Urefia 2004, 112) en la posibilidad de que las mujeres realicen su personalidad, lo cual

19. La filésofa alude a ese proceso de transitos y viajes que realiz6 Flora Tristan para solucionar su vida tras la separacién. El que no
pudiera reclamar su herencia paterna en Per( por ser mujer, también corrobora las desventajas a las que se enfrenté por las leyes
instauradas. Flora Tristan en sus memorias -dice la fildsofa- se da cuenta que no solo ella esta en condicion de Paria en Per(, sino que
también los siervos, los indigenas, con lo que se verifica el coloniaje y la esclavitud sobre las tierras recién independizadas.

20. El subrayado es de ella.

21. Sobre este punto, podemos ver un correlato con los planteamientos de Simone de Beauvoir en su capitulo “La enamorada” (El
Segundo Sexo de 1949), al sefialar una formula amorosa en que el sujeto de dominio es el todo, la razén de sery estar de las mujeres.
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entiende desde la psicologia como el yo que busca sus propios intereses en el mundo publico. Una vez
operada esa mutacion el “ ser humano femenino empieza a existir ” (Henriquez Urefia 2004, 112)%2.
Ahora bien, este proceso de construir la personalidad implica velar por una condicién integral, que la
devuelva sobre su responsabilidad de si misma y del bienestar colectivo. Implica su reconocimiento
como sujeto humano histérico en comunidad y en espacios de solidaridad, para el fomento de una
sociedad justa (Henriquez Urefia, 2004, Tomo I, pp.115-116).

Su reflexidn sobre este punto, lo plantea en un tiempo que nombra ominoso, desolador y abrumador por
la segunda guerra mundial. Y ante lo cual nadie puede permanecer indiferente?. Al respecto, sostiene
que es en estas circunstancias que se hace mas patente una posicién moral, en la responsabilidad
histérica con los otros, trabajando por el pacifismo. Colaborar para suprimir las injusticias y trabajar por
una civilizacién que repose sobre una base de valores humanos, que para las mujeres han de ser siempre
de respeto a su dignidad humana (Enriquez Urefia 2004, 101). Es crucial este sentido de lo humano que
nos propone la filbsofa porque teniendo ese horizonte ético es que podriamos “enorgullecernos” -como
dice ella- de haber conquistado los derechos civiles, sociales y politicos, sélo si en términos positivos
contribuimos al bienestar de la humanidad, “colaborando al establecimiento de una sociedad
equilibrada” (Henriquez Urefia 2004, 102).

Conclusiones

Las propuestas filoséficas de Camila Henriquez Urefia, sobre la condicién de las mujeres la plantea en
clave feminista, en tanto que visualiza los prejuicios que pesan sobre ellas por su condicion de sexo
biolégico. Por lo tanto, un ejercicio critico relevante es el de desmantelar los supuestos ideolégicos que
las confinan a un cuerpo-reproductivo, una mercancia que se reparte por el contrato sexual. Es en el
sistema del matrimonio que se coloca en practica el entramado patriarcal, al ubicarse a las mujeres en
un destino Unico y natural: esposa, madre y complemento del hombre. Ahora bien, con base en la
dicotomia de lo publico/privado se produce una cuestién de valoracion y desvalor, en donde las
actividades denostadas y menospreciadas coinciden con las del espacio propio de las mujeres (en el
adentro-hogar), en contraste con las actividades prestigiosas y relevantes como espacio de lo masculino
(en el afuera-publico) (Molina 1994, 25). Y es entendiendo como dice Henriquez Urefia, que es por el
contrato sexual que a las mujeres se las reparte y se les designa un sitio natural (el hogar-los hijos), lo
cual esinjusto para ella, de ahi que busque transformar esa base y proponga una paridad entre los sexos.
En linea con una ética basada en la responsabilidad, siendo deber de todo sujeto (no solo exclusivo de
ellas), hacerse cargo del sostenimiento de si mismo y de los otros, por igual sin distincién de sexo.

Como hemos expuesto, Henriquez Urefia interpreta las formas de sujecion femenina que operan en una
légica de dominio bajo un denominador comin: la clase-sexual-mujeres. En este sentido, ella
deconstruye desde la perspetiva feminista, los presupuestos de la condicién sexual permeada bajo un
doble criterio moral, que produce un modelo de vida por género asimétrico, porque no funciona de la
misma forma para los varones y para ellas (en esto se evidencia la injusticia). Dicho modelo va en contra
de los derechos de autodeterminaciéon y dignidad de ellas, al establecerse un cédigo de

22. Lacursiva es de ella.

23. En sus ensayos “La mujer ante el problema de la guerra y la paz”, “La contribucién de la mujer ante la sociedad del futuro”, y sus
discursos en la Asociacion de Mujer Universitarias (en Argentina) y en la Sociedad de Mujeres Americanas (en Nueva York), da
tratamiento a los problemas de la guerra. Consultar referencias en Henriquez Urefia, Camila, tomo V La Mujer (2004).

10
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comportamientos que se basan en la sujecién. Este es un hilo conductor que permanece en nuestras
sociedades contemporaneas, emplazando a las mujeres a obedecer el orden liberal neo burgués, a
seguir mandatos y guiones de género identificados en matrices de lo femenino doméstico, el sacrificio y
el amor incondicional.

Es por ello, que cuestiona la matriz amorosa-sexual porque vislumbra formas de dependencia en las
mujeres, cuando ven a los hombres como garantes de la existencia femenina. Bajo ese presupuesto ellas
son complemento y se completan a si mismas a través de ellos y por ellos. En este sentido, la idea del
amor moderno estd impregnado de una serie de slogans que adornan ese vinculo romantico, el de la
media naranja, del amor para siempre, del principe azul. Pero a su vez, como bien indica Mari Luz
Esteban (en su andlisis del tiempo presente), el amor responde a una subestructura del sistema género,
relativa a la organizaciéon de las emociones (ligado a sentimientos, deseos, sexualidad), que se
performan en unos cuerpos amorosos especificos con apariencias naturales y disposiciones naturales
(en la que se privilegia una forma de amor normada en la pareja heterosexual) (Esteban 2011, 48). Con
ello ponemos énfasis en que la mirada de Henriquez Urefia lo hace en la inscripcién heteronormada, sin
ponerlo en debate. Este limite de su propuesta se entiende en tanto que la pregunta por las identidades
y el deseo trans, lesbiano, homosexual se construye teéricamente en los afios 60, en la segunda ola
feminista.

Por Gltimo, observamos que la propuesta filoséfica de Camila Henriquez Urefa, atiende la matriz de
opresién del sexo-género/clase, y deja omitida la clave de lectura de la raza. Al respecto, podemos
reflexionar en nuestro presente, a partir de la tesis actuales de Mara Viveros, quien nos propone que las
burguesias nacionales detentan el poder de la regulacién de los sujetos, no sélo con base en el sexo
como una clase social naturalizada (en esto vemos que coincide con Henriquez Urefia), sino que ademas,
la raza se usa con el argumento de la diferencia fenotipica para producir la desigualdad social. Esto
significa que tanto el sexismo y el racismo hacen parte de las bases de configuracion del sistema
patriarcal. En términos metodolégicos, implica leer desde la perspectiva feminista las especificidades de
la experiencia del sexismo de las mujeres, en los entramados dindmicos entre sexo/género, clase y raza
en los contextos de dominaciéon construidos en nuestros territorios (Viveros 2009, 68). Esto es
fundamental en nuestros espacios latinoamericanos porque como refiere Mara Viveros, la concepcion de
la raza permite legitimar no sélo desigualdades sociales sino que a su vez, explicar valores sexuales,
formas de control socio-sexuales a las que son sometidas las mujeres en funcién de su pertenencia
étnico-racial (Viveros 2009, 69).

Viveros ejemplifica un caso en Cuba del siglo XIX (retomando a la investigadora Verena Stolcke), este
refiere a los hombres de la élite (piel clara) que buscan afirmar su dominio mediante el control de la
sexualidad de las mujeres blancas -en el matrimonio; a su vez, que tienen acceso a las mujeres de tez
oscuray estatus bajo (relaciones extramaritales) (Viveros 2009, 70). A partir de este caso, Viveros muestra
cémo opera en el sujeto masculino un dominio racial, que se funda en dicho control de la sexualidad de
las mujeres, que se construye en un encuadre de relaciones de género asimétricas. Este caso particular,
nos aporta para actualizar la propuesta de Henriquez Urefia sobre la doble moral sexual y de la
clase/sexo, en el eje de la raza/sexualidad, para visualizar diferencias y especificidades entre las mujeres,
que son de suma relevancia para no caer en simplificaciones o generalizaciones al respecto.

11
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